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Ozet

Bu calisma, Turkiye’nin Yizyili Maarif Programi kapsaminda erdem, ahlak ve karakter egitiminin butilncil bir sekilde ele alinmasini,
ulusal ve uluslararasi editim uygulamalari baglaminda dederlendirmektedir. Aristoteles ve Kant gibi klasik filozoflarin erdem ve
ahlak anlayislarindan hareketle, ¢cagdas pedagojik yaklasimlar 1siginda programin 6grenci gelisimini sadece akademik basariyla
sinirlamayip, etik degerler ve toplumsal sorumluluk ekseninde sekillendirmeye calistigi vurgulanmaktadir. Finlandiya’daki sosyal-
duygusal 6grenme programlari ve ABD’de uygulanan Character Counts! gibi karakter egitimi modelleri lzerinden yapilan vaka
analizleri, bu tiir programlarin etkili pedagojik stratejilerle desteklendiginde hem bireysel hem toplumsal gelisime dnemli katkilar
sagladigini ortaya koymaktadir. Tlrkiye'de ise merkeziyetci egitim sistemi, 6gretmenlerin pedagojik donanim eksikligi ve 6lgme-
dederlendirme yetersizlikleri gibi yapisal zorluklarin bulundugu belirtilmekte, ancak yerel kilturel cesitliliklere duyarli, kapsayici
yaklasimlarin gelistirilmesinin 6nemli oldugu savunulmaktadir. Ayrica, proje tabanli 6grenme, sosyal-duygusal beceri kazandirma
ve cok kiltlrli egitim gibi pedagojik uygulamalarin benimsenmesi, programin basarisini artirabilecek temel unsurlar olarak 6ne
cikmaktadir. Ogretmenlerin siirekli mesleki gelisimi ve nitelikli degerlendirme yéntemlerinin yayginlastirilmasi ise siirdiiriilebilirlik
acisindan kritik gorilmektedir. Sonug olarak, Tirkiye’nin Yiizyili Maarif Programi, uluslararasi deneyimlerden alinan dersler ve
pedagojik yeniliklerle desteklendiginde, erdemli ve ahlakli nesiller yetistirerek demokratik ve barisgil bir toplum insasinda 6nemli

bir rol oynayacaktir.
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Abstract

This study evaluates the comprehensive approach to virtue, ethics, and character education within the scope of Tirkiye’s Century
of Education Programme in the context of national and international educational practices. Drawing on the understanding of virtue
and ethics of classical philosophers such as Aristotle and Kant, it is emphasised that the programme, in light of contemporary
pedagogical approaches, seeks to shape student development not only in terms of academic achievement but also around ethical
values and social responsibility. Case studies of character education models such as social-emotional learning programmes in
Finland and Character Counts! in the United States reveal that such programmes, when supported by effective pedagogical
strategies, contribute significantly to both individual and social development. In Tirkiye, structural challenges such as a centralised

education system, teachers' lack of pedagogical skills, and inadequate assessment and evaluation are noted; however, it is argued
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that developing inclusive approaches sensitive to local cultural diversity is crucial. Furthermore, the adoption of pedagogical
practices such as project-based learning, social-emotional skill development, and multicultural education stand out as key
elements that could enhance the programme's success. The continuous professional development of teachers and the widespread
use of qualified assessment methods are considered critical for sustainability. In conclusion, when supported by lessons learned
from international experiences and pedagogical innovations, Tirkiye’s Century of Education Programme will play a significant role
in building a democratic and peaceful society by raising virtuous and ethical generations.
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GIRIS

Tiirkiye Yiizyili Maarif Modeli (TYMM), Milli Egitim Bakanlig1 tarafindan 2023’te kamuoyuna
aciklanan yeni egitim paradigmasi olarak yalnizca miifredat degisikligine degil, ayn1 zamanda insan
yetistirme felsefesine yoOnelen biitiinciil bir doniisiim iddias1 tagimaktadir. Modelin en o6nemli
amaglarindan birisi de “yetkin ve erdemli insan” yetistirmektir. Bu hedef, bireyin salt bilgi ve beceriyle
donatilmasiyla sinirl degil, ayn1 zamanda ahlaki olgunluk, estetik duyarlilik ve toplumsal sorumluluk
bakimindan da gelisimini Ongérmektedir. TYMM, bu kapsamda dort temel biitiinlik alanina
yaslanmaktadir: Ontolojik biitiinliik, insanin ruh ve beden biitiinliigiinii dikkate alarak egitim siirecini
fiziksel, zihinsel ve duygusal boyutlartyla bir arada ele alir. Epistemolojik biitiinliik, bilginin bilgelikle
birlesmesini ve 0grencilerin elestirel diisiinme, problem ¢dzme, analitik bakig gibi {ist diizey beceriler
gelistirmesini One ¢ikarir. Zamansal biitiinliik, egitimi gegmisten gelecege uzanan siireklilik icinde
kavrayarak bireysel 6grenme deneyimlerini ulusal tarih ve toplumsal hafiza ile biitiinlestirir. Aksiyolojik
biitiinliik ise erdem—deger—eylem baglaminda ahlaki biling ve estetik olgunlugu temel alir. Bu
biitiinlikler, TYMM’nin &grenci profilini olusturan “erdemli, bilge, cesaretli, estetik, iradeli,
merhametli, saglkli, sorgulayici, iiretken ve vatansever” birey tipolojisinin felsefi zeminini

olusturmaktadir.

Felsefe tarihi incelendiginde, erdem ve ahlak kavramlarinin bireyin egitimine yon veren temel
tartisma eksenlerinden biri oldugu goriiliir. Aristoteles’in Nikomakhos’a Etik’te gelistirdigi “altin orta”
Ogretisi, bireyin asiriliklardan uzak bir denge i¢inde erdemli yagam slirmesini 6giitler. Kant’in ddev
ahlaki (deontoloji) ise, bireyin eylemlerini sonuglardan ziyade evrensel bir ahlak yasasina uygunluk
iizerinden degerlendirmesini sart kosar. Farabi, El-Medinetii’l-Fazila adl1 eserinde erdemli bireylerin
ancak erdemli bir toplum ve devlet diizeninde yetisebilecegini savunur. Modern ¢agda ise Maclntyre
(2004), erdemin toplumsal baglamin kaybettigini ve modern bireyciligin erdemi krize soktugunu
vurgular. Dolayisiyla, TYMM nin erdem ve ahlak anlayisi, yalnizca pedagojik bir yonlendirme degil;

ayn1 zamanda klasik felsefi tartigmalarin giincel bir yansimasi olarak da okunabilir. Bu makale, s6z
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konusu anlayis1 felsefi bir perspektiften ele alarak, hem klasik hem de modern filozoflarin goriigleri

1s181nda elestirel bir analiz yapmay1 hedeflemektedir.
Erdem

Erdem kavrami, farkh kiiltiirel ve felsefi geleneklerde insanin ahlaki yetkinligini ve kendini
gerceklestirme siirecindeki etik olgunlugunu ifade eden temel bir kavramdir. Tiirkceye Arapcadaki
“fazilet” kelimesi lizerinden ge¢mis olan erdem, Bat1 felsefesinde Latince virfus ve Eski Yunanca areté
terimleriyle karsilik bulur. Bu kavramlar, bireysel etik gelisimin ve toplumsal uyumun temel tas1 olarak
goriiliirken, erdemli yasam ideali neredeyse biitlin felsefi sistemlerde ortak bir ahlaki hedef olarak
belirir. Antik Yunan felsefesinde Aristoteles (2004), Nikomakhos 'a Etik adli eserinde erdemi, “ne eksik
ne fazla; dogru zamanda, dogru nedenle, dogru kisiye kars1 ve dogru bigimde davranma” bi¢iminde
tanmimlar. Ona gore erdem, insanin dogasina uygun bir yasam bi¢imini aligkanlik haline getirmesidir.
Erdemli davranis, akil ile tutkular arasinda kurulmus bir dengeyi ifade eder. Aristoteles erdemleri iki
ana gruba ayirir: entelektiiel (dianoetik) ve karakter (etik) erdemler. Bilgelik (sophia), kavrayis (nous)
ve sagduyu (phronesis) entelektiiel erdemlere; cesaret, dlgiiliiliik ve adalet ise karakter erdemlerine
ormek olarak verilir. Bu baglamda egitim, bireyin bu iki erdem kiimesini bir arada gelistirmesini

saglamalidir.

Sokrates'e gore erdem, bilgiyle Ozdestir. Platon’un Sokrates’in Savunmasi adli eserinde
aktarildig1 lizere, Sokrates higbir insanin bilerek kotiiliikk yapmayacagini savunur. Ahlaki hatalarin
temelinde cehalet bulundugunu ileri siiren bu anlayista, erdemli olmak dogru bilgiye ulasmak ve onu
uygulamakla miimkiindiir (Platon, 2014). Platon (2007) ise hocasi Sokrates’in bu yaklagimini
gelistirerek erdemi ruhun {i¢ boliimiiniin —akil, istek ve irade— uyumu olarak tanimlar. Devlet adl
eserinde bilgelik, cesaret, olgiiliiliikk ve adalet olmak {izere dort temel erdem belirler. Bu erdemler, hem
bireysel ruh diizeninin hem de ideal toplum yapismin temel dayanaklaridir. Ozellikle adalet, diger tiim
erdemlerin diizenleyici ve birlestirici ilkesi olarak one ¢ikar. Stoaci filozof Epiktetos’a gore ise erdem,
bireyin digsal kosullardan bagimsiz bir bi¢imde igsel uyumu saglamasiyla ilgilidir. Erdem, yalnizca
bireyin kendi i¢ diinyasinda insa edebilecegi bir yeterliktir. Epiktetos (2005), tutkularin kontrol altina
alinmasi ve aklin dogaya uygun olarak yonlendirilmesi gerektigini belirtir. Bu anlayista erdem, insanin

kendine yetebilmesi ve doganin diizenine uyum saglayabilmesiyle 6lgiiliir.

Yenicag felsefesinde Immanuel Kant, erdemi “iyi niyet” ve “édev” kavramlar ¢ergevesinde
degerlendirir. Kant’a (2004) gore bir eylemin ahlaki degeri, onun sonucundan degil, hangi ilkeye
dayanarak yapildigindan kaynaklanir. Kosulsuz olarak iyi olan tek sey iyi niyettir. Bu baglamda erdem,
bireyin aklin belirledigi evrensel ahlak yasasina uygun davranista bulunma yetisidir. Ahlaki 6zerklik,
bireyin kendi iradesiyle evrensel ilkeleri benimsemesiyle miimkiindiir. Friedrich Nietzsche ise
geleneksel erdem anlayisini koklii bir sekilde sorgular. Nietzsche’ye (2011) gore bu anlayis, bireyin

yaratic1 potansiyelini bastiran bir “siirii ahlak:” tiretmistir. O, erdemi bireyin kendi degerlerini yaratma
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giicii olarak goriir. “Ustinsan” (Ubermensch) kavramiyla, geleneksel ahlaki normlarin dtesine gegen ve
yasami kendi degerlerine gore sekillendiren bireyi yiiceltir. Erdem bu baglamda, bireysel irade, gii¢ ve

estetik yaraticilikla i¢ icedir.

Cinli filozof Konfiigyiis ise erdemi bireysel 6zdisiplin ve toplumsal ahenkle iliskilendirir. Ona
gdre erdem, bireyin aileye ve topluma karsi gorevlerini saygi, sadakat ve Ozdenetimle yerine
getirmesiyle miimkiin olur. Konfiigyiis (2013), en yiice erdemi ren (insanlik) olarak tamimlar; bu,
bagkalarini diistinme, empati ve ahlaki duyarliligi kapsar. Bu anlayista erdem, yalnizca bireysel gelisimi

degil, toplumsal uyumu da dnceleyen bir yapiya sahiptir.

Islam felsefesi geleneginde Farabi, erdemi bireysel oldugu kadar toplumsal diizlemde de ele alir.
El-Medinetii’l-Fazila adl eserinde, erdemli toplumun ancak erdemli bireylerden olusabilecegini belirtir
(Farabi, 1990). Bilge bir yoneticinin liderliginde, toplumun akla ve ahlaka dayali olarak diizenlenmesi
gerektigini savunur. Ibn Sina ise bireysel ruhsal yapiya odaklanarak erdemin igsel dengeyle
saglanabilecegini ifade eder. Ona gore ruh ii¢ bilesenden olusur: sehvet (arzu), gadap (6fke) ve akil. Bu
ogelerin akil tarafindan yonetilmesiyle insan, ahlaki olgunluga ve erdeme ulagabilir (Ibn Sina, 2005).

Bu yaklasimda erdem, sadece toplumsal degil, ayn1 zamanda metafiziksel bir degere sahiptir.

Farkli kiiltiirel ve felsefi geleneklerden diisiiniirlerin erdem anlayislari, bu kavramin tarihsel ve
diistinsel ¢esitliligini ortaya koyar. Ancak biitiin bu yaklagimlar, erdemin yalnizca bireysel ¢ikarlarla
degil, akil, denge, bilgi, 6zdenetim ve toplumsal sorumlulukla sekillenen bir yasam bigimi oldugu
konusunda ortiismektedir. Bu ¢ergevede erdem, hem bireyin igsel biitiinliigiinii hem de daha adil ve

uyumlu bir toplumun ingasini saglayan temel bir etik ilkedir.
Ahlak

Ahlak, bireyin eylemlerini iyi-kotii, dogru-yanhis gibi normatif kategoriler g¢ercevesinde
degerlendirmesine olanak taniyan bir degerler sistemi olarak tanimlanabilir. Felsefi agidan ahlak,
yalnizca bireysel davraniglarn tiiriiyle degil, bu davranislar1 yonlendiren ilke, amag ve sorumluluklarla
da ilgilenir. Bu baglamda, ahlaki diisiinme, bireyin kendi yasamina dair “nasil yagamaliyim?”” sorusuna
yonelik rasyonel ve etik temellendirmeleri igeren bir siiregtir. Stanford Felsefe Ansiklopedisi'nde yer
alan tanima gore ahlak, eylemlerimizi yoneten “normlar ve ilkeler biitiinii” olarak anlasilir (Stanford
Encyclopedia of Philosophy, n.d.). Ahlak, eylemlerimizi yoneten “normlar ve ilkeler biitiinii” olarak
anlagilir (Stanford Encyclopedia of Philosophy, n.d.; Darwall, 1998). Normatif etik, bireylerin “ahlaki
anlamda nasil hareket etmesi gerektigi” sorusuna cevap arayan bir disiplindir (Kagan, 1998; Shafer-
Landau, 2010). Etik yalmizca davramslarin dogrulugunu aragtirmakla kalmaz; aym1 zamanda bu
davraniglarin ardindaki ahlaki yiikiimliiliikleri ve iyi yasami miimkiin kilan ilkeleri de inceler (Singer,
2011; Maclntyre, 2007). Sosyolojik bakis acisindan ise ahlak, toplumsal uyumu saglayan normlar
sistemi olarak bireylerin birlikte yagsamasini miimkiin kilar (Durkheim, 2013; Turiel, 1983).

125



Yilmaz-Yildiz / Uluslararasi Sosyal Bilimlerde Yenilik¢i Yaklasimlar Dergisi /
International Journal of Innovative Approaches in Social Sciences, 2025, Vol. 9 (3), 122-138

Platon’un ahlak anlayisi, insan ruhunun diizenine ve idealar 6gretisine dayanir. Platon’a gore her
insan ruhu ii¢ pargadan olugur: akil, istek ve cesaret. Ahlaklilik, bu {i¢ par¢anin uyum ic¢inde ¢alismasiyla
miimkiindiir. Platon (2007), Devlet adl1 eserinde adaleti, ruhun parcalar arasinda kurulan denge olarak
tanmimlar. Bilgelik, cesaret ve olciiliiliik gibi erdemler, bu diizenin korunmasina hizmet eder ve adalet
tiim bu erdemlerin ahenkli biitiiniidiir. Ona goére erdemli ve ahlakli yasam, hakiki bilgiye, yani idealarin
bilgisine ulagmakla miimkiindiir. Aristoteles ise ahlaki, pratik aklin rehberliginde olusan aligkanliklar
biitiinii olarak degerlendirir. Nikomakhos 'a Etik adli eserinde, erdemli yasami “6l¢tiliiliik” ilkesi tizerine
kurar. Ahlaki erdem, iki ug arasinda “altin orta”y:1 bulma becerisiyle iliskilidir. Ornegin cesaret,
korkaklik ile gozii karalik arasinda bir dengedir (Aristoteles, 2004). Ahlaklilik, dogustan gelen bir
ozellik degil, aliskanlik yoluyla kazanilan bir yeterliktir. Bu nedenle Aristoteles’in ahlak anlayisi,

bireysel karakter gelisimiyle etik davranis arasinda giiglii bir bag kurar.

Modern dénemde David Hume, ahlaki yargilarin akildan ¢ok duygu ve sempati temelli oldugunu
ileri siirerek rasyonalist ahlak teorilerine karsi ¢ikar. Hume’a gore insanlar bir eylemi sadece akil
yoluyla degil, ayn1 zamanda duygusal egilimlerle de degerlendirir. Ahlaki onay ya da kinama, kisinin
eylemlerle ilgili hissettigi begeni ya da hosnutsuzluktan kaynaklanir (Hume, 2004). Bu yaklasim, ahlaki
nesnel ilkelerden ¢ok, insan dogasinin psikolojik temelleriyle iliskilendirir. Jeremy Bentham ve John
Stuart Mill gibi faydaci (utilitarian) diisiiniirler ise ahlaki sonuglar {izerinden degerlendirir. Bentham’a
gore bir eylemin ahlaki olup olmadigi, en ¢ok sayida insan i¢in en fazla mutlulugu tiretip tiretmedigine
baghidir. Mill (2010) bu goriisii gelistirerek, yalnizca niceliksel degil niteliksel fayday1 da goz Oniine
alir. Bu yaklagima gore ahlak, bireyin ya da toplumun toplam mutlulugunu artiran eylemleri tercih
etmesiyle gerceklesir. Ahlaki degerlendirme, eylemin dogurdugu sonuglara gore yapilmalidir;

dolayisiyla iyi niyet ya da 6dev degil, fayda ve zarar belirleyici olur.

Buna karsilik Immanuel Kant, ahlaki degerlerin sonuglardan bagimsiz oldugunu savunur. Kant’a
gore bir eylemin ahlaki olup olmadigi, onun “6dev”e (task) uygun olup olmamasiyla belirlenir. Ahlaki
olan, yalnizca evrensel yasa haline getirilebilecek bir ilkeye dayanan eylemdir (Kant, 2004). Kant’in
kategorik imperatifi, bireyin her eylemi tiim insanlik igin gecerli bir yasa olacak sekilde
degerlendirmesini gerektirir. Ona gore iyi niyet, kosulsuz olarak iyi olan tek seydir. Ahlaki 6zne, aklin

rehberliginde kendi ahlak yasasini koyan 6zerk bir varliktir.

Nietzsche ise geleneksel ahlak anlayislarma radikal bir elestiri getirir. Ona gore ahlak,
giicsiizlerin giicliileri bastirmak amaciyla gelistirdigi kle ahlaki {izerinden insa edilmistir. Hristiyanlik
gibi geleneksel ahlak sistemleri, yagami reddeden, iradeyi bastiran degerleri yliceltmistir (Nietzsche,
2011). Nietzsche, “iistinsan” (Ubermensch) kavramiyla, bireyin kendi degerlerini yaratmasini ve yasami
estetik bir sekilde bicimlendirmesini savunur. Bu yaklasimda ahlak, evrensel kurallara baglilik degil,
bireysel irade ve yaraticilikla iligkilidir. Emmanuel Levinas ise ahlaki 6znenin 6tekine karst duydugu

etik sorumluluk ¢ercevesinde temellendirir. Levinas’a gore ahlak, soyut evrensel ilkelerden degil, yiiz
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yiize iliskide ortaya ¢ikan sorumluluktan dogar. Otekinin yiizii, bize onun zarar gérmemesi gerektigini
etik olarak bildirir (Levinas, 2006). Bu anlamda ahlak, aklin bir buyrugu degil, varolussal bir sorumluluk
cagrisidir. Levinas’in yaklasimi, modern etik diisiinceye ontolojik ve fenomenolojik bir derinlik

kazandirmigtir.

Ahlak, tarih boyunca ¢esitli diistinsel yaklagimlarla ele alinmis ¢gok boyutlu bir kavramdir. Platon
ve Aristoteles’te ahlak, erdem ve ruh diizeniyle; Kant’ta 6dev ve akil yasasiyla; Hume ve faydacilarda
duygu ve sonuglarla; Nietzsche’de bireysel giic ve deger yaratimiyla; Levinas’ta ise Otekine karsi
sorumlulukla tanimlanir. Bu farkli yaklagimlar, ahlaki davranigin kaynagina dair temel sorulara cesitli
yanitlar iiretir: Ahlak akla m1, duyguya mi1, sonuglara mi yoksa 6tekine duyulan sorumluluga m1 dayanir?
Felsefe tarihinin bu zengin tartismalari, ahlaki degerlendirmenin tek bir ilkeye indirgenemeyecegini;

ancak ¢ogul bir bakis agisiyla ele alinabilecegini gostermektedir.
Erdem—Ahlak—Deger Ucgeni: Etik Diisiincenin Temel Dinamikleri

Insan yagamu, yalmzca biyolojik bir varolus degil, aym zamanda anlam, amag ve ydn arayisiyla
bigimlenen etik bir deneyimdir. Bu etik diizlemde, erdem, ahlak ve deger kavramlari hem bireysel
karakterin hem de toplumsal varolusun yapitaslarini olusturur. Her biri farkli diizeylerde islev gorse de
bu kavramlar, 6ziinde birbiriyle derinlemesine baglantilidir. Deger, etik diisiincenin temelini olugturan
ilkeler biitiiniiyken; ahlak, bu degerlerin davranigsal normlara doniismesidir. Erdem ise, bu normlarin
bireyin karakterine igsellestirilmesiyle olusan etik yetkinlik durumudur. Béylece erdem—ahlak—deger

liggeni, etik biitiinligiin ontolojik ve pratik boyutlarin1 anlamada temel bir ¢ergeve sunar.

Etik disiincenin ilk halkasini olusturan deger, bireyin ve toplumun neye onem verdigini
belirleyen normatif 6lgiittiir. Degerler, yalnizca kiiltiirel geleneklerin ya da psikolojik egilimlerin tiriinii
olarak degil, insan varolusunun anlam arayisi1 c¢ergevesinde sekillenen temel tercihler olarak
degerlendirilmelidir. Max Scheler’in (2005) fenomenolojik etik anlayisinda, degerler hiyerarsik bir
yapiya sahiptir: duyusal hazlardan baglayarak ruhsal ve manevi degerlere dogru yiikselen bu yapi, ahlaki
eylemin yoniinii belirler. Ona gore sevgi, en yliksek degeri agiga ¢ikaran bir sezgi yetisidir. Deger, bu

anlamda yalnizca bir yargi degil, insanin diinyaya kars1 tutumunu belirleyen varolussal bir tavirdir.

Degerlerin yasam pratiginde karsilik buldugu alan ise ahlaktir. Ahlak, bireyin eylemlerini neye
gore degerlendirecegini belirleyen normatif ilkeler biitliniidiir. Felsefi olarak ahlak, ne yapmaliyim?
sorusuna verilen sistematik yanitlardir. Kant (2004), ahlaki akil temelli bir yasa olarak tanimlar. Ona
gore ahlak, kisinin eylemlerini evrensel olarak gecerli olacak bigimde yasalastirmasi gereken bir
ylikiimliiliktiir. Ahlaki davranmis, yalmizca iyi niyetle ve &dev duygusuyla gerceklestirildiginde
anlamlidir. Kant’m bu yaklasimi, degerleri 6znel tercihler olmaktan c¢ikararak, rasyonel olarak
temellendirilmis etik zorunluluklara doniistiirlir. Ancak Kant¢1 rasyonalist yaklasim, Hume gibi

duygucu filozoflar tarafindan elestirilmistir. Hume (2004), ahlaki yargilarin duygulara ve sempatiye
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dayandigini, ahlaki degerlendirmenin yalnizca akil yiiriitme yoluyla yapilamayacagini savunur. Bu
tartigma, ahlaki eylemin kaynaginin akil m1 yoksa duygu mu oldugu meselesini giindeme getirir. Modern
etik diisiince bu soruya tek bir yanit vermemistir; farkli yaklasimlar, ahlakin rasyonel, duygusal,

toplumsal ya da varolugsal yonlerini 6ne ¢ikararak ¢cogulcu bir gerceve sunmustur.

Erdem deger ve ahlak iliskilerinin bireyde karakter diizeyinde siireklilik kazanmasidir.
Aristoteles’e  (2004) gore erdem, akil tarafindan yonetilen tutkularin dogru aligkanliklarla
sekillendirilmesidir. Ne yapmaliyim? sorusuna degil, nasil bir insan olmaliyim? sorusuna verilen yanittir
erdem. Aristoteles, ahlaki erdemleri iki asir1 ug arasinda dogru dengeyi bulma yetisi olarak tanimlar. Bu
anlamda erdem, etik davranigin 6tesinde, etik kisilik halini temsil eder. Degerler, bireyin eylem ilkelerini
olusturur; ahlak, bu ilkeleri diizenleyen sistemdir; erdem ise bu sistemin bireyde karakter diizeyinde
somutlasmasidir. Cagdas erdem etigi yaklagimlari da bu gizgiyi siirdiirmektedir. Ornegin Alasdair
Maclntyre (2007), modern toplumun ahlaki krizinin kaynagini erdem temelli etik anlayisin kaybinda
goriir. Ona gore, erdemler yalnizca bireysel degil ayn1 zamanda toplumsal pratikler i¢cinde anlam
kazanir. Yani erdem, sadece iyi niyetli olmakla degil, aym1 zamanda ig¢inde bulunulan toplumsal

baglamin gereklerini anlamakla iliskilidir.

Bu ii¢ kavram arasindaki etkilesim, etik diisliincenin ¢ok boyutlu dogasimi gosterir. Degerler soyut
birer ilke olarak kalirsa etik rehberlik saglayamazlar; ancak ahlaki sistemler i¢inde normlara doniigerek
eyleme rehberlik edebilirler. Ahlaki kurallar ise birey tarafindan igsellestirilmedikge, yalnizca digsal bir
otoritenin buyrugu olmaktan 6teye gecemez. Bu igsellestirme siireci, erdem aracilifiyla gergeklesir.
Boylece erdemli birey, degerlerini bilingli sekilde yasama gegiren, ahlaki sorumlulugunu eylemlerine
yansitan etik bir 6zneye doniigiir. Nietzsche (2011) ise bu yapiy1 tersyiiz eder. Ona gore toplumsal
degerler ve ahlak normlari, bireyin yaratici giiciinii bastiran yapilar tiretmistir. Bu nedenle gercek erdem,
geleneksel degerlerin yikilmasi ve bireyin kendi degerlerini yaratmasiyla miimkiindiir. Bu goriis, ahlaki
diizenin sabit degil, dinamik ve bireysel olarak yeniden insa edilebilecegini savunur. Levinas (2006) ise
erdemin ve ahlaki degerlerin kaynagini, 6tekine karsi duyulan etik sorumlulukta temellendirir. Bu
yaklasim, degerlerin ve erdemin yalnizca bireyin i¢ diinyasina degil, insan iligkilerinin etik boyutuna da
bagl oldugunu vurgular. Ahlak, bu anlamda, sadece normatif bir sistem degil; ayn1 zamanda varolussal

bir karsilasma ve sorumluluk alanidir.

Erdem, ahlak ve deger kavramlari, etik diigiincenin yalnizca teorik degil, ayn1 zamanda yasamsal
yoniinii belirleyen temel siitunlardir. Degerler, insan yasamina yon veren anlam yapilaridir; ahlak, bu
anlamlarin davranisa doniismesini saglayan sistemdir; erdem ise bu sistemin bireysel yasamda karakter
haline gelmis bigimidir. Bu ti¢lii yapi, yalnizca bireysel etik gelisim i¢in degil, ayn1 zamanda daha adil
ve stirdiirtilebilir bir toplumsal diizen i¢in de vazgecilmezdir. Felsefi diisilince, bu {i¢ kavrami birbirinden
koparmadan ve her birinin kendi diizlemindeki islevini tantyarak biitiinliiklii bir etik anlayis gelistirme

cabasini siirdiirmelidir.
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Egitim, bireyin bilgi, beceri ve tutumlarm gelistiren sistematik bir silire¢ olarak, toplumsal
yasamin sekillenmesinde kritik bir rol oynar. Ancak egitim, yalmzca bilissel gelisimi degil, ayni
zamanda bireyin etik ve sosyal yoniinii de etkileyen bir alan olarak kabul edilmelidir. Bu baglamda
‘Erdemli ve ahlakli birey yetistiren bir egitim sisteminin onemi nedir?’ sorusu, hem felsefi hem de
pedagojik diizeyde derinlemesine tartisilmaktadir. Bu soruya yanit ararken erdem, ahlak ve deger

kavramlarmin egitim baglaminda nasil islev gérdiigiinii anlamak gerekir.
Destekleyici Perspektif: Erdemli ve Ahlakl Egitim Toplumu lyilestirir

Egitimde erdem ve ahlakin Oncelenmesi, toplumsal baris ve sosyal dayanigmanin temelini
olusturur. Erdemli bireyler, kisisel cikarlarin otesinde ortak iyiyi gozetir ve bdylece toplumdaki
catigmalar azalir. Adalet, diristliik, saygi gibi degerlerin 6grenildigi egitim ortamlari, 6grencilerin
sosyal sorumluluk bilincini gelistirir. Ornegin, Finlandiya egitim sistemi, uluslararasi basarisiin
temelinde sadece akademik bilgi degil, 6grencilerde sorumluluk, is birligi ve empati gibi sosyal
degerlerin sistematik olarak kazandirilmasi yer alir (Sahlberg, 2011). Bu degerler, 6grencilerin hem

bireysel gelisimini hem de toplumsal uyumu destekler.

Karakter egitimi programlari, ABD ve Avrupa basta olmak iizere pek ¢ok iilkede ahlaki gelisimi
desteklemek amaciyla yayginlagtirlmistir (Nucci & Narvaez, 2008). Bu programlar, 6grencilerin
diiriistliik, adalet, sayg1 gibi erdemleri giinliik yasamlarinda nasil uygulayacaklarin 6gretir. Ornegin, bir
okulda diizenlenen Adalet Hafias: etkinligi, 6grencilerin farkli sosyal durumlarda adaletin nasil
saglanabilecegini deneyimlemelerini saglar. Bu tiir uygulamalar, ahlaki degerlerin 6grenilmesini

somutlastirir.

Kant’in 6dev ahlaki da giiniimiiz yurttaslik egitimine rehberlik eder. Ornegin, demokrasi egitimi
kapsaminda 6grenciler sadece haklarini 6grenmekle kalmaz; ayn1 zamanda topluma kars1 gérevlerini ve
sorumluluklarini da kavrar. Bu, pasif bireylerden sorumlu ve bilingli vatandaglar yetismesini miimkiin

kilar. Ahlaki egitim, boylece sadece bireyin degil, toplumun da gelisimini saglar.

Buna karsin, erdem ve ahlak temelli egitim sistemlerinin tarafsizligi ve evrenselligi siklikla
sorgulanir. Nietzsche (2011), geleneksel ahlak ve erdem kavramlarinin bireyin yaratici potansiyelini
bastirdigini ve onu toplumun dayattig1 kurallara itaat eden bir varliga doniistiirdiigiinii savunur. Bu
gorlise gore, egitimde erdem ve ahlak Ogretimi, bireyin elestirel diisiinme ve Ozgiir iradesini
zedeleyebilir. Egitim, belirli degerlerin dayatildigi bir ideolojik ara¢ haline doniisebilir. Sosyolog Pierre
Bourdieu’niin (1990) kiiltiirel sermaye teorisi ise egitim sistemlerinin hakim sinifin degerlerini evrensel
ve dogalmis gibi sunarak diger kiiltiirel bigimleri baskiladigi ileri siirer. Bu bakis agisina gore,
egitimde 6gretilen erdem ve ahlak, toplumdaki giig iliskilerinin devamini saglar. Ornegin, Bati merkezli

etik degerlerin farkli kiiltiirlerde dogru olarak sunulmasi, yerel degerlerin goz ardi edilmesine ve kiiltiirel
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asimilasyona yol agabilir. Bu durum, egitimde ¢ok sesliligin ve kiiltiirel cogulculugun goz ardi edilmesi

anlamina gelir.

Ayrica, hangi degerlerin erdem olarak segilecegi konusu da oldukga tartismalidir. Dogu ve Bati
kiiltiirlerindeki erdem anlayiglar1 biiylik farkliliklar igerir. Bireysel dzgiirliik ve 6zerklik Bati’da temel
bir erdem olarak kabul edilirken, Dogu toplumlarinda uyum, itaat ve kolektivizm onceliklidir. Egitim
sisteminin hangi erdemleri merkeze alacagi, bu nedenle siyasi ve kiiltlirel bir tercih meselesidir. Bu

tercihin, bireylerin 6zgiir gelisimini engellemeden nasil yapilacagi ise ayri bir zorluktur (Freire, 1970).

Giliniimiiz pedagojik yaklagimlarinda, etik egitim deger 6gretimi yerine etik akil yiiriitme ve
elestirel diislinme becerilerinin gelistirilmesi yoOniinde evrilmektedir. Nucci ve Narvaez (2008),
ogrencilerin sadece degerleri kabul etmesi degil, bu degerleri sorgulamasi, tartismasi ve kendi etik
kararlarini bilingli sekilde vermesi gerektigini savunur. Boylece 6grenciler, farkli etik perspektiflere

acik, hosgoriilii ve etik agidan sorumlu bireyler olarak yetisir.

Bu baglamda, egitimde erdemli birey yetistirmek, belirli degerlerin ezberletilmesinden ziyade,
Ogrencinin kendi deger sistemini kurmasina ve ahlaki sorumlulugunu gelistirmesine destek olmak
anlamma gelir. Ornegin, okullarda uygulanan miinazara etkinlikleri, etik ikilemler {izerine grup
tartigmalar1 ve empati gelistirme atOlyeleri, bu amaca hizmet eden yontemlerdir. Boyle bir egitim,
ogrencilere farkli kiiltiir ve bakis acilarina saygi gdstermeyi, catismalart bariggil yollarla ¢ozmeyi
ogretir. Erdemli ve ahlakli birey yetistiren egitim sistemleri, bireylerin sadece bilgi sahibi olmalarini
degil, ayn1 zamanda etik biling, sosyal sorumluluk ve toplumsal uyum becerilerini de gelistirmeleri
acisindan kritik 6neme sahiptir. Ancak bu egitim yaklasiminin hangi degerleri merkeze alacagi, bu
degerlerin nasil Ogretilecegi ve bireysel ozgiirliige ne kadar alan taniyacagi, egitim sistemlerinin
tartigmali ve dikkatli tasarlanmasini gerektirir. Hem bireyin hem de toplumun etik gelisimini saglayacak
egitim modelleri, degerlerin sorgulanmasina, elestirel diisiinmeye ve kiiltlirel ¢cogulculuga olanak
tanmimalidir. Aksi takdirde, erdem ve ahlak temelli egitimler, baskici ve ideolojik bir dayatma aracina

doniigme riski tagir.
Tiirkiye Yiizyihh Maarif Modeli’nde erdem vurgusu

Tiirkiye’nin egitim sisteminde koklii bir doniisiim vizyonu olarak gelistirilen Maarif Modeli,
sadece akademik basariya odaklanmakla kalmayip, 6grencilerin erdemli, ahlakli ve sorumluluk sahibi
bireyler olarak yetistirilmesini de oncelikli hedefler arasinda konumlandirmaktadir. Bu biitlinciil egitim
anlayisi, bireylerin yalnizca bilgi sahibi olmalarimi degil, aym1 zamanda etik degerlerle donatilarak
topluma faydali, sosyal uyuma katki saglayan yurttaglar olmalarin1 amaglamaktadir. Erdem, ahlak ve
karakter gelisimi, felsefi temelleriyle de desteklenen bu hedefler, pedagojik, yapisal ve kiiltiirel agidan

cesitli firsatlar ve zorluklar tasimaktadir.
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Aristoteles (2004) erdemi, insan eylemlerinde ne fazla ne eksik, tam kararinda davranma yetisi
olarak tanimlarken; Kant (2004) ahlaki, bireyin evrensel yasa haline getirilebilecek ilkelere gore hareket
etme ylkiimliiliigli seklinde anlamlandirir. Bu klasik yaklagimlar, modern egitimde erdem ve ahlak
egitiminin temel teorik c¢ercevesini olusturur. Narvaez (2008) gibi cagdas arastirmacilar da erdem
egitiminin grencilerin etik biling gelistirmesi ve toplumsal sorumluluk kazanmalarinda kritik oldugunu
vurgulamaktadir. Tirkiye’nin Maarif Modeli, bu temel felsefi ve pedagojik yaklasimlari, milli ve
evrensel etik degerlerle biitiinlestirerek, karakter egitimini mifredatin ayrilmaz bir bileseni haline

getirmeyi hedeflemektedir.

Program kapsaminda, sosyal-duygusal 0grenme gibi pedagojik yontemler benimsenmekte;
Ogrencilerin empati, adalet ve sorumluluk gibi temel erdemleri deneyimleyerek Ogrenmeleri
amaclanmaktadir. Grup projeleri, tartigmalar ve topluma hizmet faaliyetleri gibi uygulamalar,
ogrencilerin etik karar alma becerilerini ve toplumsal uyumu destekleyen davranis bicimlerini
gelistirmelerine olanak tanir. Boylelikle akademik basari ile karakter gelisimi arasinda giiglii bir bag

kurulmaktadir.

Finlandiya diinya genelinde basarili egitim sistemleri arasinda yer almakta ve erdem ile ahlak
egitimini sosyal-duygusal Ogrenme programlar1 aracilifiyla biitiinctil bi¢imde yiiriitmektedir.
Finlandiya’da 6grenciler, erken yaglardan itibaren isbirligi, empati ve catisma ¢ézme becerileri lizerine
yogunlasan programlara dahil edilmekte; boylece akademik basari, toplumsal ve bireysel etik gelisimle
paralel ilerlemektedir. Ornegin, Helsinki’de bir ilkokulda uygulanan “Sosyal-Duygusal Ogrenme
Modiili'nde ogrenciler haftalik toplantilar yaparak duygu yonetimi ve etik ikilemler {izerine
tartigmakta, bu sayede hem kendi hem de baskalarinin perspektiflerini anlamaya yonelik beceriler
gelistirmektedir. Bu vaka, karakter egitiminin etkili pedagojik uygulamalarla desteklendiginde
ogrencilerin hem bireysel hem toplumsal diizeyde gelismesine nasil katki sagladigim1 somut olarak

ortaya koymaktadir (Sahlberg, 2011).

ABD’de, ozellikle Character Counts! ve Responsive Classroom gibi programlar, okul
ortamlarinda erdem ve ahlak egitimini sistematik hale getirmeyi hedeflemistir (Battistich, 2008). Bu
programlar, 6grencilerin adalet, sorumluluk, saygi gibi temel degerleri i¢sellestirmesi i¢in hem 6gretmen
egitimine hem de 6grenci merkezli aktivitelerle desteklenmeye énem verir. Ornegin, Kaliforniya’da bir
lisede uygulanan Character Counts! programi, 6grencilerin etik karar verme siireglerinde daha bilingli
hareket etmelerini saglamig, okul i¢i disiplin sorunlarini anlamli 6l¢iide azaltmistir. ABD’deki bu
programlarin ortak noktasi, hem akademik hem sosyal-duygusal gelisime odaklanarak Ogrenciyi

biitiinciil olarak ele almalaridir.

Tiirkiye Yiiz Yili Maarif Modeli’nin temel amaglarindan biri de, 6grencilerin milli ve evrensel
degerlerle donatilarak sorumluluk sahibi bireyler olarak yetistirilmesidir. Ancak, merkeziyet¢i egitim

yapisi, Ogretmenlerin erdem ve ahlak egitiminde pedagojik donamim eksikligi ve mevcut 6lgme-
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degerlendirme sistemlerinin yetersizligi gibi yapisal engeller bulunmaktadir (Nucci & Narvaez, 2008).
Ayrica, Tiirkiye’nin kiiltiirel ¢esitliligi, programlarin yerel dinamiklere uygun esneklikle uygulanmasini
zorunlu kilmaktadir. Farkli etnik ve kiiltiirel kokenlerden gelen 6grencilerin deger sistemlerine saygi
gosterilmesi ve bunlarin egitimde aktif olarak yer almasi, kapsayici bir karakter egitimi i¢in gereklidir
(Banks, 2008). Model kapsaminda 6nerilen pedagojik yaklagimlar, yukaridaki uluslararas1 drneklerle
paralellik gostermektedir. Proje tabanli 6grenme, &grencilerin gercek hayattaki toplumsal sorunlara
¢Ozlim iiretirken erdemli davranislar gelistirmelerine olanak tanir (Battistich, 2008). Sosyal-duygusal
O0grenme programlari, duygusal zeka, empati ve catisma ¢dzme becerilerini erken yasta kazandirmay1
hedefler (Goleman, 1995). Cok kiiltiirlii egitim yaklagimlar1 ise 6grencilerin farkliliklar1 tanimasina,

onyargilarin azalmasina ve kapsayici bir okul kiiltiiriiniin olusmasina katki saglar (Banks, 2008).

Ogretmenlerin etik pedagojiler konusunda yeterliligi ve siirekli mesleki gelisim imkanlar1 da bu
stirecin siirdiiriilebilirligi i¢in kritik dnemdedir. Tiirkiye’de Ogretmenlerin erdem ve ahlak egitimi
konusundaki bilgi ve becerilerinin artirilmasi, uygulamada karsilagilan sorunlarin agilmasinda temel
adimlardan biridir. Ayrica, erdem ve ahlak gelisimini somut olarak dl¢en portfolyo degerlendirmeleri,

0z degerlendirme ve akran degerlendirmeleri gibi niteliksel yontemler yayginlastiriimalhidir.

Bagarili bir karakter egitimi i¢in, Maarif Modelinin yerel dinamikleri egitim programlarina
entegre etmesi gerekmektedir. Yerel paydaslarin—ogrenciler, aileler, &gretmenler, sivil toplum
kuruluslar—Xkatiliminin saglanmasi, programin toplumda benimsenmesini artiracaktir. Ayrica, ulusal
egitim politikalarinda erdem ve ahlak egitimine yonelik finansal ve kurumsal destekler
giiclendirilmelidir. Uzun vadeli izleme ve geri bildirim mekanizmalar1 kurularak, programin etkileri
diizenli analiz edilmeli ve ortaya ¢ikan ihtiyaglara gore uyarlamalar yapilmalidir. Kiiresel ve yerel egitim
orneklerinden alinan derslerle ve pedagojik inovasyonlarla desteklendiginde, erdemli, ahlakli ve
sorumluluk sahibi nesiller yetistirme potansiyelini en iist diizeye ¢ikaracaktir. Bu, sadece bireylerin

kisisel gelisimi i¢in degil, demokratik ve bariscil bir toplumun insasi i¢in de vazgegilmez bir adimdir.

Asagidaki tablolarda Tiirkiye yiizyili maarif modeli’ne benzer uygulamalari uluslararasi boyutta
nasil uygulandigina yonelik farkli iilkelerden 6rnekler (Tablo 1), erdemli bireylerin yetismesindeki

pegagojik araglar (tablo 2 ve farkl kiiltiirlerde erdem ve egitim yaklasimlari (Tablo 3) verilmektedir.
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Tablo 1. Erdem ve Ornek iilkelerin egitim sistemlerindeki uygulamalar

Ulkeler

Egitim Sistemlerindeki Uygulamalar

Finlandiya Egitim
Sistemi ve Karakter

Egitimi

Japonya’da
Gakkyuu Tanin
(Smif Ogretmeni)
Modeli

Giiney Afrika’daki
Baris Egitimi

Programlari

Hindistan’daki
Vedik Egitim
Modeli

ABD’de Karakter
Egitimi

Programlari

Finlandiya egitim sistemi, akademik basarilarin yaninda erdem ve sosyal becerilerin gelistirilmesine 6zel 6nem
verir. Sahlberg (2011), Finlandiya’daki okullarin miifredatinda 6grencilerin empati, sorumluluk ve dayanisma gibi
erdemleri 6grenmesi igin 6zel zaman ayrildigimni belirtir. Ornegin, bazi okullarda “Empati Giinleri” etkinligi
diizenlenerek 6grencilerin birbirlerinin duygularmni anlamalar tesvik edilir. Ayrica, okulda yasanan sorunlarin

¢Ozlimiinde uzlagma ve iletisim becerileri n plana g¢ikarilarak sosyal uyum saglanir.

Japonya’da smif Ogretmenleri Ogrencilerin akademik gelisimi kadar sosyal ve ahlaki gelisimlerinden de
sorumludur (Kawasaki, 2002). Ogretmenler, égrenciler arasindaki sosyal iliskileri yakindan takip eder, ortaya
¢ikan gatismalar uzlastirir ve 6grencilere is birligi, saygi gibi degerleri giinliilk yasamda uygulatir. Bu modelde

bireysel disiplin ve toplumsal uyum bir arada tesvik edilir.

Giiney Afrika, apartheid sonrasi toplumsal baris ve uzlagma igin okullarda baris egitimi programlari
uygulamaktadir. Bu programlar, 6grencilerin farkli etnik ve kiiltiirel gegmislerden gelen akranlariyla empati
kurmalarini ve 6nyargilarini agmalarini hedefler (De Wet, 2006). Bar1s egitimi, adalet, hosgorii ve toplumsal birlik

gibi erdemlerin somutlastirilmasiyla bireylerin ¢atigma ¢dzme becerilerini gelistirir.

Hindistan’daki geleneksel Vedik egitim modeli, sadece akademik degil, ayn1 zamanda etik ve ruhsal geligimi
onceler. Bu sistemde erdemler, 6zellikle ahimsa (zarar vermeme), satya (dogruluk) ve tapasya (kendini disipline
etme) gibi degerler dgrencilerin giinliik pratiklerinde yer alir (Nussbaum, 2010). Guiniimiizde ise birgok okul,

modern egitimle Vedik etik degerleri harmanlayarak biitiinciil bir egitim yaklasimi benimsemektedir.

ABD’de yaygin olarak uygulanan “Leader in Me” programi, Stephen Covey’in liderlik ilkelerine dayali olarak
ogrencilerin sorumluluk, diirtistliik, sayg: gibi degerlerini gelistirmeyi hedefler (Covey, 2008). Programda
ogrenciler, liderlik becerilerini ve etik karar verme siireglerini pratige doker. Etkinlikler ve gorevler araciligiyla
ahlaki farkindaliklar: artirilir, bu da okulda disiplin sorunlariin azalmas: ve akademik basarilarin yiikselmesi ile

sonuglanir.
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Tablo 2. Pedagojik uygulamalar

Teknik

Uygulama

Miinazara ve

Etik Tartismalar

Rol Oynama
(Role-Playing)

Sosyal

Sorumluluk

Projeleri

Etik Akl

Yiiriitme Egitimi

Duygusal Zeka

ve Empati

Gelistirme

Programlar:

Etik ikilemler lizerinde miinazaralar, Ogrencilerin farkli bakig acilarmi anlamalarini ve kendi degerlerini
sorgulamalarini saglar (Nucci & Narvaez, 2008). Ornegin, 6grenciler “Bireysel 6zgiirliik mii yoksa toplumsal diizen

mi daha 6nemlidir?” sorusu etrafinda tartisirken, farkl etik ilkeleri analiz eder ve kendi etik pozisyonlarini olusturur.

Rol oynama, 6grencilerin ahlaki durumlari canlandirarak empati ve etik karar verme becerilerini gelistirmesine
yardimet olur (Lilley & Lightfoot, 2011). Zorbalik, adalet veya gevre bilinci gibi temalarda senaryolar hazirlanarak

ogrencilerin bu durumlarda farkl roller iistlenmeleri saglanir.

Topluma hizmet projeleri, 6grencilere erdemleri pratikte uygulama imkam sunar (Battistich, 2008). Ornegin, yasl
bakim evinde goniillilik, ¢evre temizligi veya sosyal yardim projeleri araciligiyla yardimseverlik, saygi ve

sorumluluk gibi degerler yasanir hale gelir.

Bazi egitim programlari, grencilerin sadece degerleri 6grenmesini degil, bu degerler lizerinde elestirel diistinmelerini
ve kendi etik kararlarini bilingli sekilde vermelerini hedefler (Narvaez, 2008). Bu amagla etik sorunlari analiz etme,

farkli bakis agilarini degerlendirme ve sonug ¢ikarma becerileri izerine odaklanilir

Goleman (1995) tarafindan popiilerlestirilen duygusal zeka kavrami, 6grencilerin empati, 6z farkindalik ve sosyal
becerilerini gelistirmeyi amaglar. Bu programlarda, 6grencilerin duygusal durumlarimi tanima ve baskalarinin
duygularin1 anlama becerileri desteklenir. Empati gelistikge, Ogrenciler daha erdemli ve etik kararlar alma

kapasitesine ulagir.

Tablo 3. Farkli kiiltiirlerde erdem ve ahlak egitimi yaklagimi

Kiiltiir

Anlayis

Bat1 Egitimi
Bireysel
Ozgiirliik ve
Ozerklik
Dogu Egitimi
Toplumsal
Uyuma ve
ITtaate Vurgu
islam
Diinyasinda
Ahlak Egitimi
Afrika Kabile
Toplumlarinda
Egitim
Latin
Amerika’da

Elestirel
Pedagoji

Bati’da egitim, ozellikle liberal demokratik toplumlarda, bireysel haklar, 6zgiirlik ve elestirel diisiinmeyi onceler
(Kohlberg, 1981). Ogrenciler, kendi etik degerlerini sorgulama ve ifade etme becerileriyle donatilir. Demokratik

yurttaslik egitimi, 6grencilerin hem haklarini hem de sorumluluklarini bilmelerini saglar.

Dogu Asya iilkelerinde egitim, kolektivizm ve toplumsal uyum iizerine kuruludur. Konfiigyiis¢ii etik, bireyin topluma ve
ailesine kars1 sorumluluklarini 6nceler (Tu, 1998). Japon ve Cin egitim sistemlerinde, uyumlu grup davranisi ve saygt

erdemleri merkezdedir.

Islam kiiltiiriinde egitim, bireyin hem diinyevi hem uhrevi erdemler kazanmasini hedefler. Sabir, adalet, tevazu gibi
degerler Kur’an ve hadisler temelinde 6gretilir (Al-Attas, 1979). Okullarda dini metinlerin yaninda ahlaki prensipler
biitiinciil sekilde yer alir.

Afrika’nin birgok kabile toplumunda egitim, toplumun kolektif degerlerinin aktarilmasidir. Birey, toplumsal baglam
icinde erdem kazanir; yaslilara saygi, paylasma ve toplumsal dayanisma one ¢ikar (Madu & Obiakor, 2010). Egitim,
sadece akademik degil, ritiiel ve torenlerle de erdemlerin somutlandig1 bir siiregtir.

Paulo Freire’nin (1970) onciiliigiinde gelisen elestirel pedagoji, egitimde erdem Ogretiminin dayatmaci olmamasi
gerektigini savunur. Ogrencilerin kendi yasam deneyimlerinden hareketle degerleri sorgulamalari, toplumsal adalet igin
miicadele etmeleri tesvik edilir. Bu yaklasim, ozellikle esitsizliklerin yogun oldugu bolgelerde demokratik ve

Ozgiirlestirici bir egitim modelidir.
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SONUC VE ONERILER

Tiirkiye Yiizyilh Maarif Modeli (TYMM), erdem, ahlak ve deger egitimini merkeze alarak
Tiirkiye’de egitimin paradigmasini yalnizca biligsel kazanimlardan ibaret olmaktan cikarip, bireylerin
etik, estetik ve toplumsal sorumluluk boyutlarii igeren biitiinclil bir siirece doniistiirmeyi
hedeflemektedir. Bu cergevede model, felsefe tarihinde farkli donemlerde gelistirilmis cesitli etik
yaklagimlardan beslenmektedir. Aristoteles’in erdemi Olgiiliiliik ve aligkanlik yoluyla kazanilan bir
yasam bi¢imi olarak gormesi (Maclntyre, 2007), Kant’mn iyi niyet ve evrensel yasa anlayisi (Kant, 2004),
Farabi’nin erdemli toplum ideali (Al-Farabi, 1990), Konfii¢yiis’iin toplumsal uyuma dayali deger
sistemi (Yao, 2000) ve Levinas’in tekine kargt sorumluluk felsefesi (Levinas, 2006), TYMM nin
amacladigi “erdemli insan” tipolojisinin farkli yonlerine isaret etmektedir. Bununla birlikte
Nietzsche’nin kole ahlaki elestirisi (Nietzsche, 2011) ve Bourdieu’niin kiiltiirel sermaye yaklagimi
(Bourdieu, 1986), modelin ideolojik bir tek seslilige kayma ve 6grencilerin 6zgiir diisiince gelisimini
simirlandirma riski tagidigimi da hatirlatmaktadir. Dolayisiyla TYMM nin basarisi, erdem ve ahlak
kavramlarim kat1 bir deger aktarimina indirgemeden, 6grencilerin sorgulama, elestirel diisiinme ve etik

muhakeme becerilerini destekleyen esnek bir yapida uygulanmasina baghdir.

Uluslararas1 deneyimler, karakter ve erdem egitiminin yalnizca teorik sdylemlerle degil, somut
pedagojik araclarla etkili hale geldigini gostermektedir. Finlandiya’daki sosyal-duygusal 6grenme
programlari, 6Zrencilerin empati ve is birligi becerilerini gelistirerek toplumsal uyum saglamaktadir
(Sahlberg, 2011). Japonya’daki sinif 6gretmenligi modeli, akademik gelisim kadar sosyal iligkilerin ve
ahlaki davraniglarin da sistematik bigimde izlenmesini 6ngérmektedir (Cave, 2007). ABD’de Character
Counts! ya da Responsive Classroom gibi programlar, 6grencilerin temel degerleri giinlilk yasamda
deneyimleyerek O0grenmesine olanak tanimaktadir (Lickona, 1991). Giiney Afrika’da barig egitimi
uygulamalar1 (Harber & Sakade, 2009) ve Hindistan’da Vedik gelenekle modern pedagoji arasindaki
sentez (Sharma, 2013), ahlak ve erdem egitiminin toplumsal baglama uyarlanmasinin énemini ortaya
koymaktadir. Bu 6rneklerden hareketle, Tiirkiye’de de TYMM 'nin siirdiiriilebilirligi i¢in 6gretmenlerin
etik pedagoji konusundaki yeterliklerinin gelistirilmesi, 6lgme—degerlendirme yontemlerinin nicel
smavlarm Otesinde nitel araglarla zenginlestirilmesi ve programin kiiltiirel gesitlilikleri kapsayacak

bigimde esnek uygulanmasi kritik bir gerekliliktir.

Ogretmen yetistirme agisindan, egitim fakiiltelerinin programlarina etik pedagojisi ve karakter
egitimi modiillerinin eklenmesi (Darling-Hammond, 2017), hizmet i¢i egitimlerde vaka analizi, rol
oynama ve etik ikilemler {izerine atolyelerin yayginlastirilmasi; mentor 6gretmenlerin ise etik rehberlik
konusunda sertifika programlariyla desteklenmesi 6nerilmektedir. Olgme—degerlendirme reformu icin
yalnizca smmav odakli yaklagimlar yerine portfolyo, 6z-degerlendirme, akran degerlendirmesi ve
toplumsal sorumluluk projelerine dayali rubriklerin kullanimi gereklidir (Black & Wiliam, 1998;

Stiggins, 2005). Ayrica dgretmenlerin 6lgme becerilerini giiclendirmek igin ulusal diizeyde rehber
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kitapgiklar hazirlanmasi ve pilot uygulamalarla yenilik¢i 6l¢me ydntemlerinin denenmesi biiyiik 6nem

tagimaktadir.

Tiirkiye’nin mevecut merkeziyetci egitim yapisi ve sinav odakli 6l¢gme-degerlendirme sistemi,
TYMM’nin hedeflerini sinirlayabilecek yapisal engeller olarak goriilmektedir (OECD, 2019).
Ogrencilerin farkli kiiltiirel arka planlardan geldigi gercegi goz oniinde bulundurulmazsa, model tek
tip¢i bir deger aktarimi riski tastyabilir. Oysa demokratik ve barigcil bir toplum ingasi, farkliliklarin
taninmasi ve ¢ogulculugun egitim siirecine yansitilmasiyla miimkiindiir. Bu nedenle TYMM nin erdem
ve ahlak egitimini hayata gecirirken 6grencilerin yalnizca belirli degerleri igsellestirmesini degil, ayni
zamanda bu degerleri tartismalar, miinazaralar, rol yapma etkinlikleri ve toplumsal sorumluluk projeleri
araciligiyla sorgulamasmi tesvik etmesi gerekmektedir. Ogretmenler igin siirekli mesleki geligim
programlari, okul aile birliklerinin ve sivil toplum kuruluslarinin siirece dahil edilmesi, ulusal

politikalarin kapsayici bir ¢cercevede tasarlanmasi bu noktada belirleyici olacaktir.

Sonug olarak TYMM, erdem ve ahlak egitimini merkeze alarak Tiirkiye'nin egitim sistemine
felsefi bir derinlik ve pedagojik yenilik katma potansiyeli tasimaktadir. Bu potansiyelin hayata
gecebilmesi ise, degerlerin tek yonlii aktarimindan ziyade elestirel diisiinmenin, kiiltiirel gogulculugun
ve 0grenci merkezli etik muhakemenin desteklenmesine baglidir. Modelin basariya ulasabilmesi igin
Ogretmenlerin donaniminin giiglendirilmesi, 6lgme-degerlendirme araglariin g¢esitlendirilmesi, yerel
kiiltiirel dinamiklerin dikkate alimmasi ve toplumun farkli paydaslarinin aktif katilimi zorunludur.
TYMM bu kosullar1 sagladigi dlgilide, yalnizca bireylerin etik ve ahlaki gelisimini desteklemekle
kalmayacak; ayn1 zamanda demokratik, adil ve bariggil bir toplumun insasina da katkida bulunacaktir.
Gelecekte yapilacak ampirik arastirmalar, modelin giiclii ve zayif yonlerini ortaya koyarak erdem ve

ahlak egitimini daha kapsayici, elestirel ve siirdiiriilebilir bir zeminde gelistirmeye imkan saglayacaktir.
Deklarasyon
Yazar Katkis:
Bu ¢alisma tek yazarlidir
Fon/Kaynak
Herhangi kurum ya da kurulustan bir destek alinmamugtir.
Yapay Zeka Bildirimi
Destek alinmamustir.
Cikar Catismasi
Yazarin ¢ikar ¢atigmasi yasama durumu s6z konusu degildir.

Etik Izin: Etik izne gerek yoktur.
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